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บ ท คั ด ย่ อ

บทความวิจัยฉบับนี้มีจุดมุ่งหมายเพื่อศึกษาวิธีคิดว่าด้วยศาสนาและความ
เชือ่ทีป่รากฏในต�ำนานอรุงัคธาต ุข้อมลูทีน่�ำมาศกึษาเป็นเอกสารต�ำนานอรัุงคธาตุ  
ที่มีการปริวรรตเรียบเรียงเอาไว้แล้ว โดยประยุกต์ใช้กรอบแนวคิดเก่ียวกับวิธีคิด 
มาเป็นแนวทางในการศึกษาและวิเคราะห์ตีความ ผลการศึกษาพบว่า วิธีคิด
เป็นการอธิบายในเรื่องราวสิ่งต่างๆ ที่บรรพชนต้องการสื่ออะไรบ้างมาสู่อนุชน 
คนรุ่นหลัง และด้วยต�ำนานอุรังคธาตุเป็นข้อมูลทางวัฒนธรรมอย่างหนึ่งที่มี
กระบวนทัศน์หรือชุดความคิดที่ส่ือสารให้เห็นถึงความคิดความเชื่อทางศาสนา
ของผูค้นในอดตีผ่านเรือ่งราวทางวรรณกรรม ซึง่ประกอบด้วย ตวัละคร พ้ืนที ่และ
พฤติกรรม ซึง่ช่วยท�ำให้มองเหน็ถึงระบบความเชือ่ทางศาสนาทีเ่ป็นการผสมปนเป
กันระหว่างพุทธและผีได้อย่างน่าสนใจ

ค�ำส�ำคัญ: ต�ำนานอุรังคธาตุ, วิธีคิด, ศาสนาและความเชื่อ
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A b s t r a c t

This research article aims to study the ways of thinking about the 
religion and beliefs that appeared in Urangadhatu. The information used 
in this study is drawn from the legendary Urangadhatu’s documentation. 
This has been applied by using the conceptual framework for the 
purposes of analyzing and interpreting the documentation. The results 
revealed that The way of thinking is explained in various things. What 
the ancestors wanted to convey to the youth of future generations and 
the Urangadhatu contains cultural information that is a paradigm or set 
of ideas that communicate the thoughts and beliefs of people in the 
past through literary stories which consists of characters, places, and 
behaviors. These help the reader to see the religious belief system that 
is a mixture of Buddhism and ghosts.

Keywords: Urangadhatu, Ways of thinking, Religion and beliefs
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บทน�ำ
ค�ำว่า “อุรังคธาตุ” เป็นค�ำที่มาจากภาษาบาล ีแปลตามรากศัพท์ว่า 

“พระธาตสุ่วนหน้าอก” หมายถึง พระธาตสุ่วนหน้าอกของพระพทุธเจ้า หาก
ถอดความจากรากศัพท์ดังกล่าว ต�ำนานอุรังคธาตุจึงหมายถึงต�ำนานที่ว่า
ด้วยการบรรจพุระบรมสารรีกิธาตใุนส่วนท่ีเป็นพระอฐัธิาตุส่วนหน้าอกของ
พระพทุธเจ้า ซึง่ในต�ำนานได้กล่าวถึงการน�ำเอาพระอรุงัคธาตมุาประดษิฐาน
ไว้ ณ ภูก�ำพร้า หรือพระธาตุพนม จังหวัดนครพนมในปัจจุบัน 

เนือ้หาโดยสังเขปของต�ำนานอรุงัคธาตปุระกอบด้วย 4 ส่วน คือ 1) ก่อน
พระพุทธเจ้าเสด็จปรินิพพาน คือได้กล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า 
ผ่านพื้นที่ต่างๆ ในชุมชนลุ่มน�ำ้โขง แล้วทรงท�ำพุทธพยากรณ์เกี่ยวกับพื้นที่ 
อันจะเป็นสถานที่ที่มีความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในอนาคต 2)  
หลงัจากพระพทุธเจ้าเสด็จปรินิพพานได้ 8 ปี เป็นเหตกุารณ์ทีพ่ระมหากสัสปะ
และพระอรหนัต์ 500 รูป น�ำเอาอรัุงคธาต ุ(พระธาตสุ่วนหน้าอก) มาประดิษฐาน
ไว้ที่ภูก�ำพร้า (พระธาตุพนม) ตลอดถึงเหตุการณ์การสร้างพระธาตุอื่นๆ ที่มี
ความเกี่ยวข้องกับพระธาตุพนม 3) ช่วงเวลาเดียวกันกับพระเจ้าอโศก ที่มี 
การกล่าวถึงกษัตริย์ทั้ง 5 คือ พระยาสุวรรณภิงคาร เจ้าเมืองหนองหาน
หลวง พระยาค�ำแดง เจ้าเมืองหนองหานน้อย พระยาอินทปัฏฐ์ เจ้าเมือง 
อินทปัฏฐ์ พระยาจุลนีพรหมทัต เจ้าเมืองจุลนีพรหมทัต และพระยานันท
เสน เจ้าเมืองศรีโคตรบูร 4) ช่วงสมัยราชอาณาจักรลาวล้านช้าง กล่าวถึง

ต�ำนานอุรังคธาตุ: วิธีคิดว่าด้วยศาสนาและความเชื่อ 
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ช า ญ ยุ ท ธ    ส อ น จั น ท ร์ , ร า ชั น ย์   นิ ล ว ร ร ณ า ภ า 

สมัยพระโพธิสารราชได้มาบูรณะเจดีย์ บรรจุพระอุรังคธาตุ ก�ำหนดเขต
กัลปนาและสละคนไว้บ�ำรุงรักษาพระธาตุ พระเจ้าไชยเชษฐาของพระโพธิ
สารราชได้มีโอกาสเห็นต�ำนานเรื่องนี้ จึงได้บูรณะพระธาตุเจดีย์ต่างๆ ซึ่ง
พระอรหันต์ทั้ง 5 น�ำพระธาตุมาบรรจุไว้ในสมัยของบุรีจันอ้วยล้วย (พิเศษ 
เจียจันทร์พงษ ์2521: 6-12) 

ต�ำนานอุรังคธาตุ เป็นวรรณกรรมทางพุทธศาสนาที่มีเรื่องราวในเชิง
ประวัติศาสตร์เกี่ยวกับบ้านเมืองของกลุ่มชนที่อาศัยอยู่ในบริเวณลุ่มน�้ำโขง 
สะท้อนให้เหน็ถึงวถีิชวีติ ความเป็นอยู ่ความคดิ ความเชือ่ทีส่�ำคญัเรือ่งหนึง่ 
เป็นวรรณกรรมท่ีมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของผู้คนในแถบลุ่มน�้ำโขง ผู้เขียนต้ัง
ข้อสังเกตว่า เป้าหมายของการแต่งต�ำนานเรื่องนี้เป็นการจรรโลงพระพุทธ
ศาสนาที่มีการกล่าวถึงการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้าสู่ท้องถิ่น โดยอ้างถึง 
ต�ำนานที่มีเหตุการณ์ความเป็นมาตั้งแต่สมัยพุทธกาล เล่าเหตุการณ์ 
ที่พระพุทธเจ้าเสด็จโปรดสัตว์ มีการประทานพระอุรังคธาตุ การประทับ 
รอยพระพทุธบาทในพ้ืนทีท้่องถิน่ และการมปีฏสัิมพนัธ์กบัผูค้นในท้องถิน่กบั
ความเชือ่เร่ืองอ�ำนาจศกัดิส์ทิธิแ์บบดัง้เดมิ (ผ ีแถน พญานาค) โครงสร้างของ

เนือ้หาได้แบ่งออกเป็น 2 เหตกุารณ์ คอื เหตุการณ์ทีเ่ป็นสมยัพทุธกาล ได้พดูถงึ 
พระพุทธเจ้าได้เสด็จมายังพื้นท่ีแถบนี้ และทรงมีพุทธพยากรณ์เก่ียวกับ 
เหตุการณ์ต่างๆ ของบ้านเมือง ความเจริญ ความเสื่อมของบ้านเมือง ตลอด 
ถงึการมีปฏสิมัพนัธ์ระหว่างความเชือ่ดัง้เดมิกบัพระพทุธเจ้า และเหตกุารณ์ 
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หลังจากที่พระพุทธเจ้าเสด็จปรินิพพาน เป็นเหตุการณ์ที่มีการน�ำเอา 
พระธาตุของพระพุทธเจ้ามาประดิษฐานไว้บริเวณแห่งนี้ โดยมีพระ 
มหากัสสปะ เป็นผู้น�ำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐ์ไว้ที่ภูก�ำพร้า หรือ 
พระธาตุพนมในปัจจุบัน และกล่าวถึงกษัตริย์ผู้ท่ีจะมาสร้างเจดีย์ส�ำหรับ 
บรรจุพระธาต ุสืบต่ออายุของพระพุทธศาสนาให้อยู่ครบตลอด 5,000 ปี

ลักษณะเนื้อเรื่องในต�ำนานอุรังคธาตุ มีลักษณะคล้ายคลึงกับต�ำนาน
พระเจ้าเลียบโลก ที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมาทางอากาศ แล้วทรง
ประทบัรอยพระพุทธบาท ทรงท�ำนายเหตกุารณ์บ้านเมอืง และมกีารปะทะ
สงัสรรค์กบัชนพ้ืนบ้าน และอ�ำนาจศกัดิส์ทิธิเ์หนือธรรมชาติทีผู่ค้นแถบนีไ้ด้
เชื่อถือกันมาก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามายังดินแดนแถบนี้ ดังที ่ 
เธียรชาย อักษรดิษฐ์ (2552: 27-28) ได้แสดงทัศนะว่า ผู้ที่แต่งต�ำนาน 
อุรังคธาตุจะต้องเป็นผู้ที่มีความรอบรู้ทางด้านวรรณกรรมพุทธศาสนา ทั้ง
ต�ำนานพระธาตุ รอยพระพุทธบาท และต�ำนานพระเจ้าเลียบโลกที่เข้ามา
เผยแพร่อยูใ่นอาณาจกัรล้านช้างแล้วก่อนหน้านัน้ ได้น�ำมาเป็นเค้าโครงหลัก 
ของเรื่องราว มาผูกเป็นต�ำนานพระธาตุและรอยพระพุทธบาทในท้องถิ่น 
จากนัน้จงึใช้ชือ่ผลงานท่ีเรียบเรียงข้ึนมาใหม่น้ันว่า “ต�ำนานอรัุงคธาต”ุ หรอื 
“อุรังคนิทาน” ดังนั้นต�ำนานเกี่ยวกับพระธาตุ หรือรอยพระพุทธบาทนี ้จะ
มีโครงสร้างคล้ายๆ กัน คือ เป็นเรื่องราวที่ว่าด้วยเรื่องราวการเสด็จมาของ
พระพุทธเจ้า แล้วได้ประทับรอยพระพุทธบาทยังบริเวณพื้นที่ต่างๆ และมี
การสร้างพระธาตุเจดีย์ในเวลาต่อมา เรื่องราวของต�ำนานมีลักษณะความ
เป็นวรรณกรรมพุทธศาสนาท้องถ่ิน หรอืเรือ่งราวท่ีแต่งขึน้มาจากคติเก่าแก่ 
มีเรื่องราวที่สะท้อนให้เห็นถึงการมีปฏิสัมพันธ์ระหว่างความเชื่อดั้งเดิมของ
ท้องถิ่น เช่น ผ ีแถน พญานาค เป็นต้น กับพระพุทธศาสนาซึ่งเป็นคติความ
เชื่อที่เข้ามาภายหลัง การผสมผสานระหว่างความเชื่อดังกล่าว สะท้อนให้
เห็นถึงวิธีคิด ภูมิปัญญา คติความเชื่อที่ผู้คนในอดีตต้องการจะสื่อสารเรื่อง
ราวอะไรบางอย่างให้กับอนุชนรุ่นหลังได้รับรู้อย่างมีนัยส�ำคัญ

บทความนี้มีจุดมุ่งหมายเพื่อศึกษาวิธีคิดเกี่ยวกับระบบความเชื่อ
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และศาสนาท่ีปรากฏในต�ำนานอุรังคธาตุ โดยจะศึกษาข้อมูลจากเอกสาร
ต�ำนานอรุงัคธาตุ ฉบบักรมศลิปากร พ.ศ. 2483 และต�ำนานอรุงัคธาตุ ฉบบั
สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม พ.ศ. 
2561 ที่มีการปริวรรตเรียบเรียงเอาไว้แล้ว น�ำเอากรอบแนวคิดเกี่ยวกับวิธี
คิดมาเป็นเครื่องมือในการวิเคราะห์ตีความ จ�ำแนกให้เห็นถึงชุดความคิด 
ที่ปรากฏอยู่ในต�ำนานอุรังคธาตุ 

กรอบแนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิด
การศึกษาครั้งน้ี ผู้เขียนได้น�ำแนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิดมาเป็นกรอบ

ในการศึกษาวิเคราะห์ ซึ่งแนวคิดว่าด้วยวิธีคิดนี้ อานันท์ กาญจนพันธุ์ 
(2548: 102-105) ได้ให้ความหมายและความส�ำคัญของวิธีคิดในการศึกษา
ชีวิตวัฒนธรรมไว้ว่า หากพิจารณาความหมายของวัฒนธรรมในเชิงชีวิต
วฒันธรรมแล้ว น่าจะถอืได้ว่าวฒันธรรมเป็นวธิคิีด (ways of thinking) ของ
ผูค้นในสงัคมนัน่เอง ตามนยัดงักล่าว “วธิคีดิ” จงึหมายถงึองค์รวมของหลัก
การหรือระบบเหตุผลที่ใช้อธิบายคุณค่าและให้ความหมายต่ออุดมการณ ์
ของการด�ำรงชีวิตของผู้คนในสังคมหนึ่งๆ ซึ่งผู้คนในสังคมนั้นได้สร้างสรรค์
และสะสมขึ้นในความพยายามท่ีจะแสดงออกถึงจิตวิญญาณของความเป็น
มนุษย์และการปรับตัวเข้ากับระบบความสัมพันธ์ทางสังคม และธรรมชาติ
ภายใต้เงือ่นไขและบรบิททีแ่ตกต่างกนั ตามนัยนีว้ฒันธรรมจงึเปรียบเสมอืน
พลังที่รองรับศิลปะและวิถีชีวิตของสังคมมนุษย์ซึ่งมีความหลากหลายและ
ซบัซ้อนแตกต่างกนัออกไปในแต่ละท้องถิน่ ขณะเดียวกนัก็มพีลังเคล่ือนไหว
เปลี่ยนแปลงได้โดยการผลิตใหม่ของชุมชนเจ้าของวัฒนธรรมเพื่อปรับตัว 
เข้ากับการเปลี่ยนแปลงของเงื่อนไขและบริบทของสภาวะแวดล้อม

ขณะเดียวกัน ปฐม หงษ์สุวรรณ (2555) ได้อธิบายให้เห็นถึงวิธีคิด
ผ่านต�ำนานพระธาตุไว้ว่า มนุษย์ในอดีตล้วนมีวิถีชีวิตผูกพันเชื่อมโยงอยู่กับ
ธรรมชาตแิวดล้อม บางครัง้มนุษย์ไม่สามารถทีจ่ะอธบิายส่ิงต่างๆ ทีเ่กดิขึน้บน
โลก ซึง่อาจจะเป็นเร่ืองสภาพแวดล้อม หรือปรากฏการณ์ทางธรรมชาต ิอาทิ  
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ปัญหาที่ว่ามนุษย์เกิดมาได้อย่างไร หรือมีต้นก�ำเนิดมาจากที่ใด หรือต้นไม ้
พืชพันธุ์ แม่น�้ำ  ทะเล ภูเขา เกิดขึ้นได้อย่างไร แล้วท�ำไมจึงมีลักษณะ 
หรือสภาพเช่นนั้น เร่ืองราวดังกล่าวล้วนแต่เป็นปรากฏการณ์ที่ก่อให้เกิด 
ความน่าหว่ันกลัวแก่มนุษย์ สถานการณ์หรือสิ่งแวดล้อมเหล่านี้จึงเป็น 
ปัจจัยอย่างหนึ่งที่ท�ำให้ต้องมีการอธิบายถึงสิ่งท่ีเกิดขึ้น อันเป็นการสร้าง 
ค�ำตอบส�ำหรับค�ำถามที่มีอยู ่ในใจของมนุษย์เกี่ยวกับเรื่องราวเหล่านั้น 
ต�ำนานปรัมปรา หรือ “Myth” เป็นค�ำตอบอย่างหนึ่งที่มนุษย์สร้างขึ้นมา 
เพื่ออธิบายเรื่องราวเหล่านั้น และเป็นมรดกทางวัฒนธรรมของมนุษย์ใน 
ทุกสังคมทั่วโลก ไม่ว่าจะเป็นโลกตะวันออกหรือตะวันตกล้วนมีต�ำนานเล่า 
ขาน ทั้งที่เกี่ยวข้องกับตัวเองและสภาพแวดล้อม ต�ำนานปรัมปราถือเป็น 
ส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมเนื่องจากต�ำนานปรัมปรามีลักษณะที่แสดงให้เห็น 
ถึงความเจริญงอกงาม ความมีระบบระเบียบทางสังคม นอกจากนั้นต�ำนาน 
ปรัมปรายังเป็นสิ่งที่ถ่ายทอดจากรุ่นหนึ่งไปสู่คนอีกรุ่นหนึ่งได้ อีกทั้งยังเป็น
เครื่องมือในการอธิบายเรื่องราวที่เกิดขึ้นกับมนุษย์และสังคม ไม่ว่าจะเป็น 
การถ่ายทอดด้วยวิธีการจดบันทึกเป็นลายลักษณ์อักษร หรือการบอกเล่า 
ด้วยปากในลักษณะจารีตมุขปาฐะ 

นอกจากนั้นแนวคิดว่าด้วย “คู่ตรงข้าม” (binary opposition) 
ก็เป็นอีกแนวคิดหน่ึงท่ีช่วยท�ำให้มองเห็นถึงวิธีคิดที่แฝงเร้นอยู่ในเรื่อง 
ราวประเภทต�ำนานด้วยเช่นกัน โดยที่ เลวี่-สเตราส์ ให้ความเห็นว่า เรื่อง
ราวในต�ำนานเป็น “ภาษาที่เป็นรหัส” ที่เราจะต้องพยายามท�ำความ 
เข้าใจกับ “วิธีคิดแบบต�ำนานปรัมปรา” ในการถอดรหัสและการที่จะท�ำ 
ความเข้าใจวิธีคิดในต�ำนานต่างๆ จะต้องอาศัยกรอบคิดแบบคู่ตรงข้าม 
(binary opposition) เลวี่-สเตราส์ ตั้งข้อสังเกตว่าต�ำนานปรัมปราทั่ว
โลกมีเนื้อหาคล้ายกัน คือ เกี่ยวกับธรรมชาติ-อ�ำนาจเหนือธรรมชาติ มัก
มีวิธีผูกเร่ืองและเลือกตัวละครที่มีลักษณะเป็น “คู่ตรงข้ามกัน” ต�ำนาน
ปรัมปราในสังคมต่างๆ จึงสะท้อน “วิธีคิด” ของมนุษย์ที่เป็นสากล 
แม้ว่าเนื้อหาในต�ำนานอาจฟังดูไม่มีเหตุผลและเป็นไปไม่ได้ในหลักวิทยา 
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ศาสตร์ แต่ “วิธีคิด” ในต�ำนานปรัมปราเป็น“ตรรกะ” อีกแบบหนึ่งที ่ 
เลว่ี-สเตราส์ เรียกว่าเป็น primitive logic หรือ primitive thinking 
ซึ่งเป็นวิธีการคิดแบบ mythical thought และมีวิธีการสื่อสารแบบ 
mythical language เลวี่-สเตราส์เชื่อว่า ชนดั้งเดิมหรือบรรพชนของเรา 
พยายามสื่อสาร “ความในใจ” ผ่านต�ำนานปรัมปรามายังชนรุ่นหลัง ซึ่งถ้า 
เราน�ำเอาต�ำนานปรมัปราเร่ืองต่างๆ ในแต่ละวฒันธรรมมาประมวลดทูัง้หมด 
จะพบว่า “ความในใจ” ซึ่งมีลักษณะเป็น “ข้อขัดแย้งในใจ” ที่มีลักษณะ 
“ตรงข้ามกนั” บางประการของบรรพชนทีต้่องการให้ชนรุ่นหลังได้ทราบนัน้
เป็นเร่ืองอะไร วธิวิีเคราะห์ “ข้อขดัแย้งในใจ” ของบรรพชนในกลุ่มชนต่างๆ 
กคื็อพยายาม “ถอดรหสัภาษาของต�ำนาน” ผ่าน “ความคิดแบบคู่ตรงข้าม” 
ทีแ่ฝงอยู่ในลกัษณะตวัละครหรือพฤตกิรรมของตัวละครในต�ำนานปรมัปรา
ในสังคมนั้นๆ (ศิราพร ณ ถลาง 2552: 281-284)

จากแนวคดิข้างต้นนีท้�ำให้เหน็ว่า “วธิคิีด” คอื การอธบิายในเรือ่งราว
สิง่ต่างๆ ทีบ่รรพชนต้องการส่ือสารอะไรบางอย่างทีป่รากฏอยูใ่นต�ำนานนัน้ 
และด้วยต�ำนานอุรังคธาตุเป็นข้อมูลทางวัฒนธรรมที่เกี่ยวข้องกับความคิด
ความเชือ่ทางศาสนา ดงันัน้ ถ้าหากน�ำเอาแนวคิดดงักล่าวมาใช้เป็นแนวทาง
ในการศึกษาเนื้อหาท่ีปรากฏอยู่ในต�ำนานอุรังคธาตุแล้ว น่าจะท�ำให้เห็น
วิธีคิดที่สื่อสารออกมาให้เห็นถึงระบบความเชื่อทางศาสนาซึ่งประกอบด้วย
ระบบความคิดแบบความเชื่อดั้งเดิม และระบบความคิดแบบความเชื่อทาง
พุทธศาสนา ซึ่งระบบความคิดแบบความเชื่อดั้งเดิมนั้น เป็นความเชื่อท่ี
เกี่ยวข้องกับอ�ำนาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ ซึ่งเป็นระบบความเช่ือที่มี
มาก่อนพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามา อันได้แก ่ความเชื่อเกี่ยวกับผี วิญญาณ
หรืออ�ำนาจสิง่เร้นลบัทัง้หลาย กล่าวคอื ก่อนทีจ่ะมกีารนบัถอืพทุธศาสนานัน้ 
สงัคมไทยได้มคีวามเช่ือแบบดัง้เดมิ คอืการนบัถือผี หรืออ�ำนาจเร้นลับเหนือ
ธรรมชาติ ขณะเดียวกันความเช่ือแบบพุทธศาสนาซึ่งเป็นความเชื่อแบบ 
อเทวนิยม (atheism) คือไม่เน้นความส�ำคัญของพระเจ้าและเทพเจ้า ไม่มี
หลักค�ำสอนเรื่องพระเจ้าสร้างโลก ควบคุมโลก หรือพระเจ้าเป็นเป้าหมาย
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สูงสุดของชีวิต สรรพสิ่งล้วนอยู่ภายใต้กฎแห่งกรรมเช่นเดียวกัน (ภัทรพร 
สิริกาญจน และ ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห ์2540: 25) จากเหตุผลดังกล่าวท�ำให้ 
ดูเหมือนว่า พุทธศาสนาเป็นศาสนาท่ีไม่มีเรื่องเทพเจ้า หรือปฏิเสธเทพ 
พระเจ้าโดยสิ้นเชิง แต่อย่างไรก็ตาม หากพิจารณาจากเนื้อหาที่ปรากฏ
ในต�ำนานอุรังคธาตุแล้ว พบว่าเนื้อหาส่วนใหญ่เต็มไปด้วยเรื่องเทพเจ้า 
เทวดา ภูตผี หรือสิ่งเร้นลับต่างๆ ที่เข้ามาปะปนอยู่กับความเชื่อทางพุทธ 
ศาสนาในลักษณะที่เป็นพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ซึ่งแนวคิดเกี่ยวกับพุทธ
ศาสนาแบบชาวบ้านนั้น ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 195) ได้ให้ทัศนะไว้ว่า 
พุทธศาสนาแบบชาวบ้าน คือพุทธศาสนาที่มิได้เน้นสัจธรรมสูงสุดตามหลัก 
ธรรมค�ำสอนที่ส�ำคัญทางพุทธศาสนา แต่เป็นการผสมผสานระหว่างพุทธ 
ศาสนากบัความเชือ่ด้ังเดมิของชาวบ้านซึง่มอียูก่่อน ท้ังคตเิรือ่งผสีางวญิญาณ 
อ�ำนาจเหนอืธรรมชาติและไสยศาสตร์ต่างๆ อนัสะท้อนให้เหน็ถงึชดุความคดิ 
ทางพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ซ่ึงมีความเกี่ยวข้องกับระบบความเชื่อแบบ 
ดั้งเดิม อันเป็นระบบความเชื่อที่ผูกติดอยู่ในสังคมไทยมาเป็นเวลาช้านาน
แล้ว 

ในการศึกษาเพื่อให้เห็นถึงวิธีคิดที่ว่าด้วยศาสนาและความเชื่อที่
ปรากฏอยูใ่นต�ำนานอรุงัคธาตน้ัุน ผูเ้ขียนจะวเิคราะห์จากเนือ้หาของต�ำนาน
อรุงัคธาต ุอันสะท้อนให้เหน็ถงึการผสมผสานกนัระหว่างความคดิแบบความ
เชื่อดั้งเดิม และความคิดแบบพุทธศาสนา โดยแบ่งประเด็นเนื้อหาในการ 
น�ำเสนอเป็น 3 ชุดความคิดหลัก ได้แก่ 

1. ชุดความคิดเกี่ยวกับตัวละคร
2. ชุดความคิดเกี่ยวกับพื้นที่ 
3. ชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรม

1.	 ชุดความคิดเกี่ยวกับตัวละคร
ตวัละครในทีน้ี่ หมายถึง ตวัละครทีป่รากฏอยูใ่นต�ำนานอรัุงคธาตุ ซึง่

ถกูน�ำมากล่าวถงึอย่างซ�ำ้ๆ ในเน้ือหาของต�ำนานนัน้ ซึง่เป็นวธิคีดิอย่างหนึง่
ทีผู่ค้นในอดตีต้องการสือ่สารอะไรบางอย่าง อนัสะท้อนให้เหน็ถงึศาสนาและ
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ความเชื่อที่ปรากฏอยู่ในต�ำนาน ซ่ึงจากการศึกษาต�ำนานอุรังคธาตุพบว่า 
ตัวละครที่ปรากฏอยู่อย่างซ�้ำๆ ในต�ำนานอุรังคธาตุนั้น จะมีทั้งตัวละครใน
ระบบความเชือ่แบบดัง้เดมิ และตวัละครในระบบความเชือ่แบบพทุธศาสนา

1.1	 ตัวละครฝ่ายความเชื่อแบบดั้งเดิม
ตวัละครฝ่ายความเชือ่แบบดัง้เดมิ ในต�ำนานอุรงัคธาตุจะมทีัง้ตัวละคร 

ที่เป็นมนุษย ์และตัวละครที่เป็นอมนุษย ์ซึ่งตัวละครที่เป็นมนุษย์ที่พบมาก
นั้น ได้แก่ ฤๅษี และชนพื้นเมือง ส่วนตัวละครที่เป็นอมนุษย์ที่พบมาก ได้แก่ 
ผ ีหรือผีเสื้อน�้ำ นาค และสัตว์

ฤๅษี นั้นเป็นตัวละครมนุษย์ที่อยู่ในชุดความคิดของความเชื่อแบบ 
ดั้งเดิม ราชบัณฑิตยสถาน (2556: 716) ได้ให้ความหมายเกี่ยวกับฤๅษีไว้ว่า 
ฤๅษ ีหมายถึงนักบวชหรือดาบสพวกหนึ่ง มีมาก่อนพุทธศาสนา ฤๅษีเป็นผู้ 
สละบ้านเรือนออกไปบ�ำเพญ็พรตแสวงหาความสงบวเิวก สอดคล้องกบั ปฐม 
หงษ์สวุรรณ (2548: 170) ได้ให้ทศันะไว้ว่า ฤๅษเีป็นตัวแทนของกระบวนการ 
คดิแบบดัง้เดิมก่อนการนับถือพุทธศาสนา ฤๅษใีนต�ำนานและนทิานพืน้บ้าน 
ของชนชาติไทหลายเรื่องเป็นผู ้มีฤทธิ์เหนือธรรมชาติ สามารถบันดาล 
สิง่ต่างๆ หรอืช่วยเหลอืให้ผู้คนได้รบัความสขุสมหวงั ฤๅษเีป็นผู้ทีอ่าศัยอยูใ่น 
ป่าหรอืปลกีวเิวกเพือ่บ�ำเพญ็ตบะ โดยถอืเอาความสันโดษเป็นหลัก ส่วนฤๅษ ี
ที่ปรากฏในต�ำนานอุรังคธาตุนั้น เรียกว่า “รัสสี” ได้ปรากฏอยู่อย่างหลาก 
หลาย เช่น อมรรัสส ีโยธิกรัสส ีสุมิตตธรรมวงศารัสส ีทุคคตะรัสส ีสุริยวงสา 
จกักรัสส ีไชยจกัรรสัส ีสาลโพธริสัสี เป็นต้น บทบาทของฤๅษส่ีวนใหญ่มกัจะ 
ช่วยเหลือเกื้อกูล หรือให้การสนับสนุนตัวละครพุทธศาสนา เช่น ช่วยเหลือ
พระโพธิสัตว์ให้รอดพ้นจากยักษ ์ ช่วยให้กษัตริย์ได้ปกครองบ้านเมือง ช่วย 
ในการก�ำหนดพื้นท่ีอันเป็นท่ีตั้งพุทธศาสนา และในตอนท้ายฤๅษีจะเข้ามา 
บวชเป็นพระสงฆ์ในบวรพุทธศาสนา 

ชนพื้นเมือง เป็นตัวละครมนุษย์ในชุดความคิดของความเชื่อดั้งเดิม 
ชนพ้ืนเมืองน้ีเป็นกลุ่มชนท่ีได้ตั้งถ่ินฐานมาก่อนที่พุทธศาสนาจะเผยแผ ่
เข้ามา ลกัษณะของชนพ้ืนเมืองน้ัน ปฐม หงษ์สวุรรณ (2548: 170) ได้อธบิาย
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ไว้ว่า ความหมายที่สื่อจากตัวละครชนพื้นเมืองมีลักษณะหลายประการ คือ 
“ชนพ้ืนเมืองเป็นผู้ที่อาศัยอยู่ดินแดนน้ีมาก่อน” “ชนพื้นเมืองไม่ได้นับถือ
พุทธศาสนามาก่อน” “ชนพื้นเมืองมีต้นก�ำเนิดมาจากสัตว์” “ชนพื้นเมือง
เป็นตัวแทนความล้าหลัง” “ชนพื้นเมืองเป็นคนธรรมดา” “ชนพื้นเมืองมี
ความรู้ทางเวทมนตร์และไสยศาสตร์” “ชนพื้นเมืองเป็นตัวแทนของสังคม 
ล่าสตัว์และสงัคมเกษตรกรรม” ชนพืน้เมืองทีป่รากฏในต�ำนานอรุงัคธาตุนัน้
เป็นชนพืน้เมอืงทีม่มีาก่อนท่ีพระพุทธเจ้าจะเสดจ็เข้ามา ดังปรากฏข้อความ
ทีก่ล่าวถงึพระพุทธเจ้าเสดจ็เผยแผ่พทุธศาสนาเข้ามายงัชมุชนลุม่น�ำ้โขง แล้ว
ได้พบปะกับชนพื้นเมือง ดังข้อความตัวอย่างว่า

“พระพุทธเจ้าเสด็จมาภูก�ำพร้า ในระหว่างทางนั้นได้พบกับ 
ชนพืน้เมอืง โดยชนพืน้เมอืงได้น�ำเอาอาหารพืน้บ้าน คอื ป้ิงปลาเปียน 
ไฟมาถวายพระพุทธองค์ พระพุทธองค์ทรงรับไว้ แต่ไม่ทรงเสวย ได้
ปล่อยปลาเหล่านั้นเสีย ปลาได้กลับมาชีวิตเป็นปกติ ชาวบ้านเห็น 
ดังนั้นจึงไม่บริโภคปลาชนิดนี้อีกต่อไป” 

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 75-76)

ผี ในสังคมท้องถิ่นอีสานมีความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องผีอยู่หลายประเภท 
เช่น ผีแถน ผีมเหสักข์ ผีปู่ตา ผีด�้ำหรือผีเรือน ผีตาแฮก และผีอื่นๆ อีก
มากมาย ฯลฯ เป็นต้น ผทีีป่รากฏในต�ำนานอรุงัคธาตทุีพ่บบ่อย ได้แก่ ผีแถน 
ผีเสื้อน�ำ้ ผีนาค อันเป็นผีที่ปกครองอยู่พื้นที่ในลุ่มน�ำ้โขงมาเป็นเวลาช้านาน
ก่อนที่พุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามา ผีเหล่านี้ได้อาศัยอยู่ตามแหล่งน�้ำ ภูเขา 
และพื้นที่เร้นลับต่างๆ ดังปรากฏข้อความตัวอย่างเช่น

“พระพทุธเจ้าเสดจ็มายงัภูก�ำพร้า แล้วตรสักบัพระอานนท์ว่า 
ภูก�ำพร้านี้เป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าพญานาค และผีเสื้อบกผีเสื้อน�ำ้”

“สมัยพระเจ้าสารโพธิราชกุมารน้ัน พระพุทธศาสนาเจริญ
รุ่งเรืองมาก พระองค์จึงสั่งให้ผู้คนเลิกนับถือผีฟ้า ผีแถน”  
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นาค เป็นตัวละครท่ีส�ำคัญในระบบความคิดแบบความเชื่อดั้งเดิม 
และความเชื่อเร่ืองนาคน้ีปรากฏในต�ำนานปรัมปราของชนชาติไทอยู่อย่าง
หลากหลาย ดังที ่ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 158) ได้กล่าวว่า นาคในความ
คดิความเชือ่ของกลุม่ชนชาตไิทส่วนใหญ่มองว่าเป็นเทพเจ้าด้ังเดิม นาคเป็น
สัตว์ดั้งเดิมที่อยู่ในดินแดนแถบน้ีมาก่อนและมีค�ำเรียกชื่อนาคแบบด้ังเดิม
นั้นคือเงือก นาคมีพลังอ�ำนาจบันดาลความอยู่ดีมีสุขหรือความทุกข์ยาก
เดือดร้อนให้กับผู้คนได้ และเป็นตัวแทนของความอุดมสมบูรณ์แห่งน�้ำและ
ดิน ขณะเดียวกัน ศรีศักร วัลลิโภดม (2533: 11-12) ได้กล่าวว่า ลัทธิการ
บชูานาคนีเ้ป็นระบบความเชือ่ดัง้เดมิของกลุม่ชนทีอ่าศัยอยูบ่ริเวณลุ่มแม่น�้ำ
โขงตั้งแต่หนองแส ซึ่งเป็นตอนต้นน�ำ้ในเขตยูนนานลงมาจนถึงเขมร มีลัทธิ
เคารพบชูานาค เชือ่กนัว่านาคเป็นผูบ้นัดาลให้เกดิแม่น�ำ้ล�ำคลอง เกดิความ
สมบูรณ์พูนสุขแก่บ้านเมือง และอาจบันดาลภัยพิบัติให้น�้ำท่วมเกิดความ
ล่มจมต่อบ้านเมืองได้ นาคมีความสัมพันธ์กับคนในฐานะเป็นบรรพบุรุษ 
ต�ำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงนาคอยู่อย่างหลากหลาย ซึ่งอาศัยอยู่ตามพื้นที่
ต่างๆ ยกตัวอย่างเช่น 

“ชีวายนาคคุ้ยควักแผ่นดินด้วยอกเกิดเป็นแม่น�้ำชื่ออุรังคนที 
หรือแม่น�ำ้อู” 

“สุกขรนาค หัตถีนาค อาศัยอยู่เวินสัน”

“สุวรรณนาค อาศัยอยู่ที่ภูกูเวียน (ภูพาน)” 

“พุทโธปาปนาค อาศัยอยู่บริเวณหนองบัวบาน”

“ปัพพารนาค อาศัยอยู่ที่ภูเขาหลวง”  ฯลฯ

สัตว์ ก็เป็นตัวละครแบบความเชื่อดั้งเดิมประเภทหนึ่งที่มีบทบาท
ส�ำคัญต่อวิธีคิดด้วยเช่นกัน ซึ่งค�ำว่าสัตว์ในที่นี้ หมายถึงสิ่งมีชีวิตชนิดหนึ่ง
ที่ไม่ใช่มนุษย์ อันมีความผูกพันอยู่ในวิถีชีวิตของชาวบ้านที่สะท้อนให้เห็น
ถงึสญัลกัษณ์ของความเชือ่แบบดัง้เดมิ การปรากฏตัวของสัตว์จงึเป็นสัญญะ
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บ่งบอกถงึเหตกุารณ์อะไรบางอย่างท้ังในแง่ดแีละแง่ร้ายได้ ซึง่ความเช่ือเรือ่ง
สัตว์น้ีในแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต้มักจะมีความเชื่อเรื่องสัตว์สัญลักษณ์
ปรากฏอยู่ในความเชื่อของคนหลายกลุ่มหลายชาติพันธุ์ เช่น ตะกวด เป็น
ตัวแทนของอาหยะหรือผีบรรพบุรุษของชาวกูยในจังหวัดสุรินทร์ ลิง เป็น
ตัวแทนของเทพเจ้าเห้งเจียของคนไทยเชื้อสายจีนในหลายพื้นที่ (จรัสศรี  
จริภาส 2547: 86-105) กบ เป็นตัวแทนของทูตแห่งน�้ำหรือฝนของชาวจ้วง
ในเขตกวางส ี เต่า เป็นตวัแทนของโชคลาภและสริิมงคลในความเชือ่ของชาว
จนีฮกเกีย้น ในต�ำนานอรุงัคธาตไุด้กล่าวถึงสตัว์อยูอ่ย่างหลากหลาย ซึง่สตัว์
เหล่านี้ได้เป็นสัญญะของการบอกเหตุอะไรบางอย่างที่เกิดขึ้นในอดีตและ
อนาคต โดยการปรากฏตัว หรือพฤติกรรมการแสดงออกของสัตว์ที่ผิดปกติ
นัน้ อาจน�ำผลดหีรือผลร้ายมาสูส่งัคมมนุษย์ได้ และเป็นสัญญะของการคาด
เดาเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นได้ ปรากฏข้อความตัวอย่างเช่น 

“พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกมากับพระอานนท์ ประทับอยู่ 
ณ บริเวณหนองคันเสื้อน�้ำ ได้ทอดพระเนตรเห็นแลนค�ำตัวหนึ่ง 
แลบลิน้อยูท่ีโ่พนจกิเวยีงงวัใต้ปากห้วยกูค่�ำ พระพทุธเจ้าทรงกระท�ำ 
หสิตุการแย้มพระโอษฐ์ พระอานนท์ทูลถาม จึงได้ตรัสบอกเหตุแห่ง 
การแย้มนั้น” 

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 49-50)

1.2	 ตัวละครฝ่ายความเชื่อแบบพุทธศาสนา 
ตัวละครฝ่ายความเชื่อแบบพุทธศาสนา ในต�ำนานอุรังคธาตุได้กล่าว 

ถึงตัวละครทางพุทธศาสนาอยู่อย่างหลากหลาย ตัวละครที่มีบทบาทส�ำคัญ 
ทีม่กีารกล่าวอยูอ่ย่างซ�ำ้ๆ ในต�ำนานอรุงัคธาต ุได้แก่ พระพทุธเจ้า พระสาวก 
กษัตริย์ พระอินทร ์และเทวดา

พระพทุธเจ้า หมายถงึ ศาสดาของพทุธศาสนา หรอืเป็นผูน้�ำในศาสนา
พทุธทีช่าวพุทธทัว่โลกต่างให้ความเคารพนับถือ และเชือ่ว่าพระพุทธเจ้าเป็น
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บุคคลที่มีอยู่จริงในประวัติศาสตร์ ประสูติ ณ ประเทศอินเดีย แต่อย่างไร
กต็าม ในความคดิและความเชือ่ในระดบัชาวบ้าน พระพทุธเจ้าไม่ปรากฏอยู่
เฉพาะในประวัติพุทธศาสนาตามกระแสหลักเท่านั้น หากแต่จะเป็นบุคคล
ที่มีลักษณะพิเศษไม่แตกต่างไปจากเทพเจ้า ดังที่ ประคอง นิมมานเหมินท์ 
(2554: 247-248) ได้กล่าวว่า พระพุทธเจ้าในสายตาหรือความคิดของชาว
บ้านนัน้ มลีกัษณะทีเ่ป็นผูม้ฤีทธิม์อี�ำนาจและบางทกีม็บีทบาทไม่ต่างไปจาก
ผฟ้ีาหรอืเทพผูย้ิง่ใหญ่ทีช่าวบ้านเคยนบัถอืกนัมาก่อน ตัวละครพระพทุธเจ้า
ทีป่รากฏในต�ำนานอรัุงคธาตจุะมลีกัษณะเป็นพระพุทธเจ้าแบบชาวบ้าน คือ 
เป็นพระพุทธเจ้าทีเ่ปรยีบเสมอืนเทพเจ้า อกีทัง้การเรยีกชือ่พระพทุธเจ้าแบบ
ชาวบ้านจะเรียกว่า “พระเจ้า” อนัสะท้อนให้เหน็ถงึผูค้นในท้องถิน่คุน้ชนิกบั
เทพเจ้า พระพุทธเจ้าในสายตาของชาวบ้านจึงเป็นเสมือนเทพเจ้าผู้ยิ่งใหญ่ 
แสดงอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย์สามารถปราบอ�ำนาจสิ่งชั่วร้ายทั้งหลายได้ ซึ่งใน
ต�ำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงชื่อตัวละครพระพุทธเจ้าอยู่อย่างหลากหลาย 
บ้างก็เรียกว่า “พระพุทธเจ้า” “พระพุทธองค์” หรือ “พระเจ้า” ตามความ
เหมาะสม ดังปรากฏตัวอย่างเช่น

“พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกมากับพระอานนท์ ประทับอยู่ 
ณ บริเวณหนองคันเสื้อน�้ำ ได้ทอดพระเนตรเห็นแลนค�ำตัวหนึ่ง 
แลบลิน้อยูท่ี่โพนจกิเวยีงงวัใต้ปากห้วยกูค่�ำ พระพุทธเจ้าทรงกระท�ำ 
หสิตุการแย้มพระโอษฐ์ พระอานนท์ทูลถาม จึงได้ตรัสบอกเหตุแห่ง 
การแย้มนั้น” 

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 49-50)

“พระเจ้า (พระพทุธเจ้า) ทรงปฐวธีาตปุระทบันัง่อยูบ่นแผ่นหนิ 
ก้อนหนึ่ง เหล่านาคได้กระท�ำอิทธิฤทธิ์เป็นไฟพิษพ่นใส่ พระเจ้าจึง 
เข้าวาโยธาตุ ให้เป็นลมเป่าไฟให้ไม่ไหม้ ยามนั้นพระเจ้าจึงเสด็จขึ้น
สู่อากาศแล้วเนรมิตให้เป็นหัวนาคขาดตกลง เหล่านาคทั้งหลายจึง 
มีความเกรงกลัวต่อพระพุทธองค์”  
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(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 79) 

พระสาวก หมายถึง พระภิกษุในพุทธศาสนา เป็นผู้ปฏิบัติตามค�ำ 
สอนของพระพุทธเจ้า และออกเผยแผ่พระพุทธศาสนาตามแนวทางปฏิบัติ 
ของพระพทุธองค์ พระสงฆ์ทีป่รากฏอยู่ในต�ำนานอรัุงคธาตุนัน้มอียูห่ลายรูป 
พระสงฆ์ที่มีบทบาทอยู่ร่วมสมัยเดียวกันกับพระพุทธเจ้าคือพระอานนท์ ได้
ติดตามพระพุทธเจ้าไปยังสถานที่ต่างๆ ส่วนพระสงฆ์ที่มีบทบาทหลังจากที่ 
พระพุทธเจ้าเสด็จปรินิพพานแล้ว ได้แก่ พระมหากัสสปเถระ ผู้ที่น�ำเอา 
อรุงัคธาตมุาบรรจไุว้ทีภ่กู�ำพร้า หรอืพระธาตพุนม นอกจากนัน้ยงัมพีระสาวก 
อีกหลายรูปที่ได้น�ำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ยังพื้นที่พระธาตุอื่นๆ 
ในชุมชนลุ่มน�้ำโขง เช่น พระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต พระสังฆรักขิต 
พระมหาสวุรรณปราสาทเถร เป็นต้น พระสงฆ์เหล่านีล้้วนแต่เป็นพระสาวก
ของพระพุทธเจ้า และมบีทบาทส�ำคญัต่อการเผยแผ่พทุธศาสนาเข้าสู่ชมุชน 
ลุ่มน�ำ้โขง  

กษตัรย์ิ หมายถึง ผูม้ตี�ำแหน่งในทางการปกครองบ้านเมอืง มอี�ำนาจ 
เด็ดขาดในการบริหารบ้านเมือง ท�ำหน้าที่หลายอย่าง เช่น เป็นเจ้าชีวิต 
บญัญตักิฎหมาย ออกค�ำสัง่ บ�ำรงุศาสนาหรอืเป็นอคัรศาสนปูถมัภก เป็นต้น 
ตัวละครกษัตริย์เป็นตัวละครหนึ่งที่ส�ำคัญ ในต�ำนานอุรังคธาตุนั้นปรากฏ 
ตัวละครที่ว่าด้วยกษัตริย์อยู่อย่างหลากหลาย มีการกล่าวถึงการเวียนว่าย
ตายเกิดของกษัตริย์ และชาติสุดท้ายได้บวชในพุทธศาสนาและส�ำเร็จเป็น
พระอรหันต์ กษัตริย์เป็นผู้ที่มีบทบาทส�ำคัญในการอุปถัมภ์ค�้ำชูพุทธศาสนา 
การสร้างศาสนสถาน สร้างเจดีย์ส�ำหรับบรรจุพระอุรังคธาตุ ดังปรากฏใน 
ต�ำนานอุรังคธาตุที่กล่าวถึงกษัตริย์ทั้ง 5 เมือง ได้แก่ พระยาสุวรรณภิงคาร  
พระยาจุลนีพรหมทัต พระยาอินทปัฏฐ์นคร พระยานันทเสน และ 
พระยาค�ำแดง เป็นผูน้�ำในการสร้างอโุมงค์ก่อเจดย์ีไว้ส�ำหรบับรรจุพระบรม
สารรีกิธาต ุในคราวทีพ่ระมหากสัสปเถระน�ำพระอรัุงคธาตุมาประดิษฐานไว้
ที่ภูก�ำพร้า หรือพระธาตุพนม 
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พระอินทร ์หมายถึง เทพเจ้าที่เป็นหัวหน้าของเทวดา หรือเป็นใหญ่ 
กว่าเทวดาทั้งหลาย มีชื่อเรียกหลายชื่อ เช่น สักกะ มฆวะ ปุรินทัทะ วาสโว 
สหัสสโก สุธัมบด ีเทวานัง อินโท และโกลิย เป็นต้น (สารานุกรมวัฒนธรรม 
ไทย ภาคเหนือ เล่ม 9 2542: 4568-4569) ในต�ำนานอุรังคธาตุได้ปรากฏ 
ชือ่เรยีกของพระอนิทร์อยูอ่ย่างหลากหลาย ดังปรากฏในตอนทีพ่ระพุทธเจ้า 
เสด็จมายังภูก�ำพร้า พระอินทร์ได้น�ำเอาเหล่าเทวดาทั้งหลายมาปรนนิบัติ 
อุปัฏฐาก หรือเมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จปรินิพพานไปแล้ว พระอินทร์ก็เป็นผู้ที่
มบีทบาทส�ำคญั เป็นหวัหน้าเหล่าเทวดาทัง้หลายมาเฝ้าดูแลรักษาพระอรัุงค 
ธาตุเอาไว้ ดังข้อความตัวอย่างเช่น 

“พระอินทราธิราชท้ังวิสสุกรรมเทพบุตรให้บอกอาชญา  
เตอืนเทวดาให้ตกแต่งจงลงมาสกัการบชูาอรุงัคธาตุของพระพทุธเจ้า 
ที่ภูก�ำพร้า” 

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 107) 

เทวดา ในสารานุกรมไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน เล่ม 14 (2521: 
8779) ได้ให้ความหมายเกี่ยวกับเทวดาไว้ว่า “เทวดา” โดยรูปค�ำเป็นเพศ
หญงิ แต่โดยความหมายแล้วเป็นได้ทุกเพศ โดยปกติมกัจะหมายถงึเพศชาย 
เช่น เทวดาที่เข้าไปเฝ้าพระพุทธเจ้า คราวกราบทูลให้ทรงแสดงมงคลก็เป็น
เพศชาย ถ้ามุ่งถึงเพศชายใช้ค�ำว่า เทวบุตร หรือเทพบุตร ถ้ามุ่งถึงเพศหญิง
ใช้ค�ำว่า เทวธิดา หรือเทพธิดา ในต�ำนานอุรังคธาตุได้กล่าวชื่อของเทวดา
ไว้อย่างหลากหลาย ซึ่งเทวดาต่างๆ ได้เป็นผู้ปกปักรักษาพระพุทธเจ้า หรือ
พทุธศาสนา ดงัปรากฏในตอนท่ีว่าด้วยพระพทุธเจ้าเสด็จมายงัภกู�ำพร้าได้มี
วิสสกุรรมเทพบตุร คอยอปัุฏฐากปอูาสนะและผ้าเพดานไว้ต้อนรับพระพทุธ
องค์ หรือในตอนที่กล่าวถึงเทวดาอยู่ในสวรรค์ชั้นต่างๆ ได้มาปกปักรักษา
องค์พระธาตพุนม ได้มกีารสลกัลวดลายประดับพระธาตุพนมนัน้ปรากฏชือ่
เทวดาอยู่เป็นจ�ำนวนมาก ดังปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า 
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“เม่ือท้าวพระยาทัง้ 5 เสดจ็จากกนัไปแล้ว พระยาอนิทาธริาช
พร้อมด้วยวสิสกุรรมเทพบตุร กเ็สดจ็มากระท�ำสักการบูชาพระอรุงัค 
ธาตุพระพุทธเจ้า วิสสุกรรมเทพบุตรจึงทันมายังเทวบุตรเทวดา 
ทั้งหลาย ที่มีชื่อบัญญัติตามสกุลวงศา เทวดาที่มีชื่อบ่มีได้ปรา 
กฏให้มาชมุนมุกนั แล้วสัง่ให้ถอืเครือ่งสกัการบชูาและเครือ่งอปัุฏฐาก
พร้อมกันสิ้น ส่วนจตุรงคธเทวบุตรทั้ง 4 มีบริวาร 1,000 ตน ให้เป่า
หอยสังข์น�ำหน้า ถัดนั้น เทวดาทั้งหลาย เป็นต้นว่า ถือธง 1,000 
ตน ถือดอกสังกา 1,000 ตน ถือดอกโกมุท 1,000 ตน ถือดอกโกสุม 
1,000 ตน ถือทานตะวัน 40 ตน ถือเศวตฉัตร 40 ตน ถือพัดโบก 40 
ตน ถือจามร 40 ตน เทวดาทั้งหลายนี้ เมื่อเสด็จมาถึงภูก�ำพร้าแล้ว 
จึงเข้าไปเฝ้าพระยาอินทร์ๆ จึงให้บุปผาเทวบุตรน�ำไปบูชาอุโมงค ์
พระอุรังคธาตุทุกๆ ด้าน” 

(กรมศิลปากร 2483: 166)

จากตวัอย่างข้างต้นได้สะท้อนให้เหน็ว่า ตวัละครกส็ามารถส่ือให้เหน็ 
ถงึระบบความคดิความเชือ่ได้เช่นกนั ดงัจะเหน็ได้จากการน�ำเอาชือ่ตวัละคร 
ต่างๆ มากล่าวไว้อย่างซ�้ำๆ อันแสดงให้เห็นถึงการเน้นย�้ำ  หรือการ 
ให้ความส�ำคัญเกี่ยวกับตัวละครอันสื่อนัยให้เห็นถึงระบบความเชื่อ 
แบบดั้งเดิม และระบบความเชื่อแบบพุทธศาสนาผสมผสานกันอยู ่ 
ดังปรากฏตัวอย่างให้เห็นจากตัวละครฝ่ายความเชื่อแบบด้ังเดิม เช่น 
พญานาค และตัวละครฝ่ายพุทธศาสนา เช่น พระพุทธเจ้า ที่มีการ 
กล่าวถึงเมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จเผยแผ่พุทธศาสนาเข้ามายังบริเวณ 
พื้นที่ลุ ่มน�้ำโขงนั้นได้พบปะกับพญานาคต่างๆ พระพุทธองค์ได้เทศนา 
โปรดเหล่าพญานาคเหล่าน้ันให้มานับถือพุทธศาสนา และต่อมาพญานาค 
เหล่านั้นได้กลายมาเป็นส่วนหนึ่งในพุทธศาสนา เป็นผู ้ปกปักรักษา 
บวรพุทธศาสนา อันสะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีอ�ำนาจ 
เหนือกว่า ได้เข้ามาผสมกลมกลืนกันอย่างประนีประนอมกัน
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2.	 ชุดความคิดเกี่ยวกับพื้นที่
แนวคิดว่าด้วยพื้นที่นั้น ได้มีนักวิชาการได้ให้ความหมายไว้อย่าง 

น่าสนใจ ดังที ่อานันท ์กาญจนพันธุ ์(2548: 130-136) ได้ให้ทัศนะเกี่ยวกับ 
พื้นที่ไว้ว่า คนไทยไม่ได้มองพ้ืนที่เป็นความว่างเปล่า แต่คิดว่าพื้นที่ต่างๆ 
นั้นมีผี มีเจ้าท่ี มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ครอบครองอยู่แล้ว สิ่งท่ีอยู่ในพื้นที่ต่างๆ จึง
มีเจ้าของ การจะท�ำอะไรกับสิ่งท่ีอยู่ในพื้นที่ต่างๆ จึงต้องมีการบอกกล่าว
เจ้าของ เช่น เจ้าที่ เจ้าป่า เจ้าเขา หรืออารักษ์บ้าน อารักษ์เมือง เป็นต้น 
แนวคิดดังกล่าวเป็นการสร้างความคิดที่เป็นนามธรรมของคนไทยที่อยู่บน
พ้ืนของศลีธรรม การมองพืน้ทีว่่ามสีิง่ศกัดิส์ทิธิค์รอบครองอยู ่จงึเป็นวธิกีาร
สร้างระเบียบทางศีลธรรม เพื่อให้คนในท้องถิ่นได้ถือปฏิบัติในแต่ละพื้นที่ 
เพื่อเชื่อว่าในแต่ละพื้นที่มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ครอบครอง ในแต่ละพื้นที่มีกฎเกณฑ์
ให้คนต้องปฏบิตัติาม เช่น มกีฎเกณฑ์เกีย่วกบัการตัดต้นไม้ การล่าสัตว์ หรอื
การไม่ถมบ่อน�ำ้สาธารณะ ดังเช่นในสังคมชาวล้านนาในภาคเหนือของไทย
ถือว่าการกระท�ำดังกล่าวเป็นขึด หรือหมายถึงเป็นเสนียดจัญไร การแบ่ง
พื้นที่ออกเป็นส่วนๆ ตามคติไทย เช่น พ้ืนที่ป่า พื้นที่บ้าน พื้นที่ศักดิ์สิทธิ ์
โดยเชื่อว่าในทุกๆ พื้นที่มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ครอบครองอยู่ ขณะเดียวกัน ศรีศักร 
วัลลิโภดม (2560: 31) ได้อธิบายถึงพื้นที่ไว้ว่า พื้นที่มีพลังหรืออ�ำนาจพลัง
เหนือธรรมชาติแบบดั้งเดิมสถิตอยู่ในต�ำแหน่งต่างๆ ของสถานที่และสภาพ
แวดล้อม โดยเฉพาะเพิงผาหน้าถ�้ำที่เป็นหิน โดยเชื่อว่าสิ่งที่เป็นธรรมชาต ิ
เช่น หิน น�้ำ ต้นไม ้และอื่นๆ มีจิตวิญญาณ หรือเรียกว่า Animism ซึ่งนับ
เป็นพัฒนาการในระยะแรกเริม่ของศาสนาและไสยศาสตร์ จงึเป็นพืน้ทีข่อง
ความเชื่อดั้งเดิมที่น่าสะพรึงกลัว พื้นที่เหล่านี้เป็นพื้นที่ทางจิตวิญญาณหรือ
เป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ ์นอกจากนั้น ปฐม หงษ์สุวรรณ (2556: 44-45) ได้แบ่ง
พื้นที่ออกเป็น 2 พื้นที่ด้วยกัน คือ พื้นที่ทางกายภาพ (physical space) 
อนัเป็นพืน้ทีท่างภมูศิาสตร์ทีป่รากฏอยูใ่นโลกแห่งความจรงิ และพืน้ทีใ่นมติิ
แห่งโลกจิตวิญญาณ (spiritual space) ซึ่งเกิดจากการสร้างหรือคิดขึ้นมา
โดยอาศัยการนึกคดิและจนิตนาการ โดยพจิารณาจ�ำแนกพรมแดนของพืน้ที่
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ศกัดิส์ทิธิจ์ากแหล่งทีต่ัง้สถานทีน่ัน้ๆ อนัได้แก่ พืน้ทีศ่กัด์ิสิทธิท์ีต้ั่งอยู ่“เหนอื
โลก” (upperworld space) พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ตั้งอยู่ “บนพื้นที่โลก” (the 
earth) และพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ตั้งอยู่ “ใต้โลก” (underworld space) จาก
แนวคิดดังกล่าวได้สะท้อนให้เป็นถึงระบบคิดของความเชื่อทางศาสนาที่มี
การผสมผสานกนัระหว่างความเชือ่แบบดัง้เดมิกบัความเชือ่ทางพทุธศาสนา 

ชดุความคดิเกีย่วกบัพ้ืนท่ีท่ีปรากฏในต�ำนานอรุงัคธาต ุจากการศกึษา
พบว่า มีทัง้พ้ืนทีท่ีเ่ป็นชดุความเชือ่แบบดัง้เดมิ และพืน้ทีท่ีเ่ป็นชดุความเชือ่
แบบพุทธศาสนา กล่าวคือ 

2.1	 พื้นที่ในชุดความเชื่อแบบดั้งเดิม
พื้นที่ในชุดความเชื่อแบบดั้งเดิมที่ปรากฏอยู่ในต�ำนานอุรังคธาตุนั้น 

จะมลีกัษณะเป็นพ้ืนทีท่างจติวญิญาณ และพืน้ทีท่างกายภาพ ในทีน่ี ้ผู้เขยีน 
จะพจิารณาจากเนือ้หาของต�ำนานอรัุงคธาต ุโดยแบ่งตามลกัษณะทางระบบ 
นิเวศวิทยาอันเป็นพื้นที่ทางกายภาพ 4 ลักษณะ คือ พื้นที่ที่เป็นแหล่งน�้ำ 
พื้นที่ที่เป็นแหล่งหิน พื้นที่ที่เป็นภูเขา และพื้นที่ที่เป็นถ�้ำ 

พืน้ท่ีทีเ่ป็นแหล่งน�ำ้ พืน้ท่ีทีเ่ป็นแหล่งน�ำ้นีม้กัจะมลัีกษณะเป็นแม่น�ำ้  
หนองน�้ำ  บึง วัง เวิง ซับ พื้นท่ีเหล่านี้จัดอยู่ในชุดความคิดแบบความเชื่อ 
ดั้งเดิม ล้วนแล้วแต่มีสิ่งเหนือธรรมชาติ เช่น ผี นาค ผีเสื้อน�้ำ  วิญญาณ 
ตลอดถึงสิ่งเร้นลับต่างๆ สิงสถิตอยู่ ในต�ำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพื้นที ่
ที่เป็นแหล่งน�้ำอยู่อย่างหลากหลาย ยกตัวอย่างเช่น

“พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกมาทางอากาศ ลงที่ดอนกอน
เน่าก่อน แล้วประทับอยู่แคมหนองคันแทเสื้อน�้ำ อันเป็นที่อยู่อาศัย
ของเหล่านาค และผีเสื้อน�้ำผีเสื้อบก แล้วทอดพระเนตรเห็นแลนค�ำ
ตัวหนึ่ง” 

(กรมศิลปากร 2483: 1-2)

พื้นที่ที่เป็นแหล่งหิน พื้นที่ท่ีเป็นแหล่งหินน้ี จะมีลักษณะเป็นก้อน
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หินขนาดใหญ่ เป็นโขดหิน หรือเป็นเงื้อมหิน อันเป็นสัญลักษณ์ของความ
เชื่อแบบดั้งเดิม ซึ่งมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือพลังอ�ำนาจเหนือธรรมชาติสถิตอาศัย
อยู่ ในต�ำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพื้นที่ที่เป็นแหล่งหินไว้อย่างหลากหลาย 
ยกตัวอย่างเช่น

“พระพุทธเจ้าทรงทราบวาระจิตของพญาปลา แล้วทรง 
อธิษฐานรอยพระพุทธบาทประทับไว้ที่โหง่นหิน (ก้อนหิน) ในน�้ำที่
นัน้ คนท้ังหลายจงึเรียกท่ีน้ันว่า ‘พระบาทเวนิปลา’ มาเท่ากาลบดันี”้ 

(กรมศิลปากร 2483: 15)

พื้นที่ที่เป็นภูเขา พื้นที่ที่เป็นภูเขานี ้มักจะมีลักษณะเป็นภู ดอย ผา 
โขด เพิง อยู่รวมกับพื้นที่ที่เป็นแหล่งทรัพยากรธรรมชาติ เช่น ป่าไม้ ต้นไม ้
ก้อนหินขนาดใหญ่ เป็นต้น ปกคลุมอยู่ ซึ่งเชื่อว่าเป็นพื้นที่ที่มีอ�ำนาจเหนือ
ธรรมชาติ หรือภูต ผี วิญญาณ หรือสิ่งเร้นลับต่างๆ อาศัยอยู ่ในต�ำนานอุรัง
คธาตไุด้กล่าวถงึพืน้ท่ีท่ีมลีกัษณะเป็นภูเขาอยูอ่ย่างหลากหลาย ยกตัวอย่าง
เช่น

“พระพทุธเจ้าเสดจ็มาประทบัอยูท่ีภ่กูเูวยีง อนัเป็นทีอ่ยูอ่าศัย
ของเหล่าพญานาคท้ังหลาย อนัมสีวุรรณนาคและพทุโธปาปนาคเป็น
หัวหน้าได้ที่อาศัยอยู่ในภูเขานั้น” 

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 78)

พื้นที่ที่เป็นถ�้ำ ก็จะมีลักษณะเป็นพื้นที่ลี้ลับ ปกปิด บดบัง และมัก
จะอยู่ร่วมกับพื้นท่ีท่ีเป็นภูเขา แม่น�้ำ  หรือเป็นพื้นที่ใต้ดิน อันเป็นเมือง
บาดาล หรือเป็นถ�ำ้อโุมงค์ใต้น�ำ้ ซึง่เช่ือว่าเป็นทีอ่ยูอ่าศยัของเหล่าพญานาค 
ผ ีวิญญาณ หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ ที่ไม่สามารถมองเห็นได้ด้วยตาเปล่า ใน
ต�ำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพื้นที่ที่มีลักษณะเป็นถ�ำ้อันอยู่ใต้พื้นน�้ำ  ซึ่งเป็น
เมืองของพญานาคอยู่อย่างหลากหลาย ยกตัวอย่างเช่น 
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“เมื่อพระพุทธองค์ประทับอยู่ที่ภูกูเวียงนั้น พระองค์ได้ปราบ
พญานาคด้วยการแผ่รัศมีเข้าไปยังเมืองนาคที่อยู่ใต้พื้นน�้ำ (เมือง
บาดาล) เหล่าพญานาคทั้งหลายจึงได้ออกมาล้อมรอบภูกูเวียง 
เอาไว้ ท�ำการต่อสู้กับพระพุทธเจ้าอยู่พักใหญ่ ในที่สุดก็พ่ายแพ้ และ
ได้เข้ามานับถือพุทธศาสนา” 

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 78-79) 

2.2	 พื้นที่ในชุดความเชื่อแบบพุทธศาสนา
พ้ืนทีใ่นชดุความเชือ่แบบพทุธศาสนาท่ีปรากฏอยูใ่นต�ำนานอุรงัคธาตุ  

จากการศึกษาพบว่า พื้นท่ีดังกล่าวเป็นพื้นท่ีศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา 
ที่พุทธศาสนิกชนให้ความเคารพย�ำเกรง อันได้แก่ พื้นที่เกี่ยวกับพระธาตุ  
และพื้นที่เกี่ยวกับรอยพระพุทธบาท 

พื้นที่เกี่ยวกับพระธาตุ  

พระธาตุจัดเป็นพื้นท่ีศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา ค�ำว่า “พระธาตุ” 
ธนิต อยู่โพธิ์ (2524: 24-25) ได้อธิบายไว้ว่า พระธาต ุมีความหมาย 2 แบบ 
คือ พระธาตุ หมายถึง สถูปหรือเจดีย์ที่บรรจุพระสรีรธาตุของพระสัมมา 
สัมพุทธเจ้าอย่างหนึ่ง และพระสรีรธาตุหรือพระอัฐิธาตุของพระพุทธเจ้า
อย่างหนึ่ง เพื่อให้ความหมายแน่นอนจึงยกย่องพระสรีรธาตุของพระ 
พุทธเจ้าว่า “พระบรมสารีริกธาตุ” หมายถึง พระธาตุที่นับเนื่องหรือเป็น 
ส่วนทางกายหรือพระวรกายของพระพุทธเจ้า ไม่เกี่ยวกับพระธาตุของ 
พระอริยสาวก 	

ความเชื่อเกี่ยวกับพระธาตุที่ปรากฏในต�ำนานอุรังคธาตุนั้น จากการ 
ศึกษาในเบ้ืองต้นพบว่า มีการกล่าวถึงเร่ืองราวเกี่ยวกับการบรรจุพระบรม
สารรีกิธาตไุว้ในพืน้ทีต่่างๆ ในชมุชนลุม่น�ำ้โขง อนัได้แก่ พระธาตุพนม (กระดูก
อก) พระธาตุเชิงชุม (รอยพระพุทธบาท) พระธาตุนารายณ์เจงเวง (อังคาร
ธาตุ) พระธาตุภูเพ็ก พระธาตุบังพวน (กระดูกหัวเหน่า) พระธาตุโพนจิก
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เวยีงงวั (แข้วฝ่าง) พระธาตหุล้าหนอง (ฝ่าตนีขวา) พระธาตุหลวงเวยีงจันทน์  
(กระดูกหัวเหน่า) พระธาตุศรีโคตรบอง พระธาตุอิงฮัง (กระดูกหลัง) ซึ่ง 
พระธาตุเหล่าน้ีเป ็นพื้นท่ีศักดิ์สิทธิ์ทางกายภาพ แต่อย ่างไรก็ตาม  
ในเนื้อเรื่องของต�ำนานอุรังคธาตุน้ัน พ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ที่มีการก่อสร้าง 
ให้เป็นพระธาตุเจดีย์นั้น ส่วนใหญ่มักจะกล่าวถึงว่าเป็นพื้นที่อันเป็น 
ที่อยู่อาศัยของเหล่าพญานาค หรือสิ่งเร้นลับต่างๆ มาก่อน ซึ่งสะท้อน 
ให้เห็นถึงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ เกี่ยวกับพระธาตุดังกล่าวเป็นพื้นที่ที่มีการ 
ผสมผสานกันระหว่างความเชื่อดั้งเดิมกับความเชื่อทางพุทธศาสนาไว้อยู่  
กล่าวคือ พื้นท่ีศักดิ์สิทธิ์ต ่างๆ เช ่น แหล่งน�้ำ  ภูเขา หรือก้อนหิน  
เป็นต้น เป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าพญานาค หรือภูตผ ีหรือดวงวิญญาณ และ 
ต่อมาเมื่อพระพุทธเจ้าทรงเผยแผ่พุทธศาสนาเข้ามา ได้มีการประทับ 
รอยพระพุทธบาท มีการสร้างพระธาตุเจดีย์ไว้บนพื้นที่ที่เป็นแหล่งน�้ำ  
ภูเขา หรือก้อนหินเหล่าน้ันให้เป็นสัญลักษณ์ทางพุทธศาสนา ดังปรากฏ 
ข้อความตัวอย่างอยู่หลายตอน ตัวอย่างในตอนหนึ่งว่า 

“เมื่อพระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมเทศนาเสร็จแล้ว พระยา
สุวรรณภิงคารและพระราชเทวี ได้ทรงสดับพระธรรมเทศนาอัน
พระพุทธเจ้าตรัสแล้วน้ัน ก็ทรงมีปีติปราโมทย์ยินดียิ่งนัก แล้วทรง
สร้างอุโมงค์ด้วยหินปิดรอยพระพุทธบาทพร้อมทั้งมงกุฎ เหตุนั้นจึง
ได้เรียกชื่อว่า ‘พระธาตุเชิงชุม’ มาเท่าทุกวันนี้”

(กรมศิลปากร 2483: 26)

พื้นที่เกี่ยวกับรอยพระพุทธบาท

พ้ืนที่เกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทจัดเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์อีกพื้นที่หนึ่ง 
ที่มีต�ำนานว่าด้วยพระพุทธเจ้าเคยเสด็จมาแล้วประทับรอยพระพุทธบาท 
เอาไว้ในพืน้ทีต่่างๆ ดงัที ่ปฐม หงษ์สวุรรณ (2548: 203) ได้ให้ทศันะเกีย่วกบั 
พื้นที่รอยพระพุทธบาทเอาไว้ว่า พระบาทหรือรอยพระพุทธบาทหมายถึง  
รอยเท้าหรือรอยพิมพ์ฝ่าพระบาทของพระพุทธเจ้า อันเป็นแนวคิดเกี่ยวกับ 
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สัญลักษณ์การด�ำรงอยู่หรือการเผยแผ่พุทธศาสนาที่ส่ือด้วยภาพรอยพระ 
พทุธบาทของพระพทุธเจ้า ซ่ึงรอยพระพทุธบาทน้ียงับ่งชีใ้ห้เหน็ความหมาย 
โดยตรง คือเช่ือว่าพระพุทธเจ้าได้เสด็จมา แล้วประทับรอยพระพุทธบาท 
เอาไว้ยังสถานที่แห่งน้ัน รอยพระพุทธบาทจึงเปรียบได้กับการเดินทาง 
ตามเส ้นทางแห่งพระพุทธองค์ ซึ่งเกี่ยวข ้องกับหลักธรรมค�ำสอน 
อย ่างหนึ่ ง  คติความเชื่อเกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทนั้น สมเด็จฯ  
กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ (2511: 22) ได้อธิบายไว้ว่า คติความเชื่อ 
เกี่ยวกับความส�ำคัญของรอยพระพุทธบาทมี 2 คติ คือ คติของชาว
อินเดียโบราณ และคติของชาวลังกาทวีป คติของอินเดียโบราณ
ครั้งพุทธกาลไม่สร้างรูปพระพุทธองค์เป็นรูปเคารพ แต่จะสร้างสิ่ง
ต่างๆ เป็นเคร่ืองหมายส�ำหรับบูชาแทนองค์พระพุทธเจ้า เช่น รอย
พระพุทธบาท หรือม้าผูกเครื่องไม้มีคนขี่ เป็นสัญลักษณ์ของการเสด็จ 
ออกมหาภเินษกรมณ์ รปูพทุธบลัลงัก์ตัง้อยูใ่ต้ต้นโพธ์ เป็นสญัลกัษณ์แทนการ 
ตรัสรู้ รูปกงจักรมีรูปกวางประกอบ เป็นสัญลักษณ์แทนปฐมเทศนา รูป 
พระสถปูเป็นสญัลกัษณ์แทนการเสดจ็เข้าสูป่รนิิพพาน นอกจากนีอ้าจสร้าง 
เป็นสัญลักษณ์อ่ืนๆ เช่น พุทธอาสน์ และกงจักร เป็นต้น ส�ำหรับรอย 
พระพุทธบาทนั้น อาจท�ำเป็นรอยพระพุทธบาททั้งซ้ายขวา หรือท�ำเป็น 
รอยพระพุทธบาทแต่เบ้ืองขวา การสร้างรูปสัญลักษณ์เช่นนี้เปลี่ยนไป 
เมื่อมีการสร้างพระพุทธรูปตั้งแต่สมัยพระเจ้ากนิษกะแห่งแคว้นคันธารราฐ 
ราวพุทธศตวรรษที ่7 เป็นต้น ชาวอนิเดยีจงึหนัมาสร้างพระพทุธรปูแทนการ
สร้างสัญลักษณ์อื่นๆ ความนิยมเช่นนี้ก็ได้เผยแพร่ออกไปยังนานาประเทศ 
ที่พุทธศาสนาเผยแพร่ไปถึง ส่วนคติของชาวลังกาทวีปมีความเชื่อเกี่ยวกับ 
รอยพระพุทธบาทว่าด้วยเหตทุีส่มเดจ็พระสมัมาสมัพทุธเจ้าทรงตัง้พระทยัว่า
จะกระท�ำลงักาทวปีให้เป็นทีต่ัง้พทุธศาสนา เมือ่ตรสัรูไ้ด้ 8 พรรษา จงึได้เสดจ็
ไปส�ำแดงรอยพระพทุธบาทไว้ทีย่อดเขาสมุนกฏู นอกจากนัน้พทุธประวติัยัง
กล่าวว่าพระพุทธองค์ได้เหยียบรอยพระพุทธบาทไว้ให้พุทธศาสนิกชนบูชา 
ในที่อื่นๆ อีกคือที่เขาสุวรรณมาลิก ที่เขาสุวรรณบรรพต ที่เขาสัจจพันธ์คีรี 
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ที่โยนกบุรี และที่หาดในล�ำน�ำ้นัมมทานท ี รวม 5 แห่ง รอยพระพุทธบาท 
ทัง้ 5 แห่งนีเ้ป็นท่ีศรทัธาของพทุธศาสนกิชนอย่างมาก โดยเฉพาะพวกทีน่บัถอื 
พุทธศาสนาตามคติลังกาวงศ ์เช่น ไทย พม่า และมอญ ย่อมถือตามคติของ
ชาวลังกาที่เชื่อว่าพระพุทธเจ้าได้เคยเสด็จมาแสดงปาฏิหาริย์ไว้ในดินแดน 
ดังกล่าวจริง		

ส�ำหรับรอยพระพุทธบาทท่ีปรากฏในต�ำนานอุรังคธาตุนั้น กล่าวถึง
เหตุการณ์อันว่าด้วยการประทับรอยพระพุทธบาทอยู่อย่างหลากหลาย ดัง
ปรากฏข้อความตัวอย่างในตอนหนึ่ง

“พระพทุธเจ้า ได้ย�ำ้รอยพระพทุธบาทไว้ในกระดานหนิในพืน้ที ่
ภกูเูวยีงถัดรสูวุรรณนาค พระพทุธองค์กย็งัอธษิฐานรอยพระพทุธบาท
ไว้ในกระดานหนิแก่พทุโธปาปนาคทีอ่ยูใ่นบรเิวณพืน้ทีห่นองบวับาน
นัน้ 1 รอย และอธษิฐานรอยพระพุทธบาทแก่เหล่าพญานาคทัง้หลาย
อีก 2 รอย ไว้ในกระดานหินบนภูเขาน้อยโบกโลม”

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 80)

พื้นที่ต่างๆ ที่กล่าวมาข้างต้นนั้นได้สะท้อนให้เห็นชุดความคิดเกี่ยว
กับระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม และความเชื่อแบบพุทธศาสนาผสมผสาน
กันอยู ่ซึ่งพื้นที่ต่างๆ เหล่านั้นเป็นพื้นที่ที่มีความสลับซับซ้อน ไม่ว่าจะเป็น
พื้นที่ที่เป็นแหล่งน�้ำ แหล่งหิน  ภูเขา หรือถ�้ำ ที่เป็นพื้นที่ของความเชื่อแบบ
ดั้งเดิม เมื่อพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามา ได้มีการผสมผสานให้กลายเป็นพื้นที่
ทางพุทธศาสนา กล่าวคือเป็นพื้นที่ที่เป็นพระธาต ุและเป็นพื้นที่ที่เป็นรอย
พระพุทธบาทซ้อนทับไว้บนพ้ืนท่ีของความเชื่อแบบดั้งเดิม ซึ่งพ้ืนที่เหล่านี้
ไม่ใช่เป็นพื้นท่ีว่างเปล่าอันเป็นปรากฏการณ์ทางธรรมชาติเท่านั้น หากแต่
เป็นพื้นที่มีผ ีมีเจ้าที ่หรือเทวาอารักษ์ ตลอดถึงสิ่งเร้นลับต่างๆ คอยปกปัก
รักษาคุ้มครองไว้อยู่ภายใต้กรอบคิดทางพุทธศาสนา

3.	 ชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรม
ชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมนั้น เป็นพฤติกรรมที่เกิดขึ้นจากตัว
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ละครทั้งตัวละครฝ่ายความเชื่อแบบดั้งเดิม และตัวละครฝ่ายพุทธศาสนา 
ได้มกีารแสดงออกมาให้เหน็ทางพฤตกิรรมอย่างมีนัยส�ำคญั ซึง่สามารถแบ่ง
พฤติกรรมดังกล่าวได้ ดังนี้

3.1	 พฤติกรรมฝา่ยความเชื่อแบบดั้งเดิม
พฤติกรรมแบบความเชื่อดั้งเดิม เป็นชุดความเชื่อหนึ่งที่สื่อให้เห็นถึง

วิธีคิดได้เช่นกัน ซึ่งค�ำว่าพฤติกรรมแบบความเชื่อดั้งเดิมนั้น หมายถึงการ 
กระท�ำหรือการแสดงออกของตัวละครในฝ่ายของความเชื่อด้ังเดิม เพ่ือ
ส่ือสารอะไรบางอย่างออกมาให้ทราบอย่างมีนัยส�ำคัญ ซึ่งพฤติกรรมต่างๆ 
เหล่านีส้ามารถสือ่ถงึความคดิในระบบความเชือ่และศาสนาได้ ทัง้น้ีในระบบ
ความเช่ือแบบดัง้เดมิทีป่รากฏผ่านพฤตกิรรมของตวัละครนัน้ เป็นพฤตกิรรม
ที่ปรากฏซ�้ำๆ อยู่ภายในเนื้อเรื่องของต�ำนานอุรังคธาตุนั้น จากการศึกษา
พบว่า ชุดความคิดอันว่าด้วยวิธีคิดแบบความเชื่อดั้งเดิมได้สื่อออกมาผ่าน
พฤติกรรม 4 ลักษณะ ได้แก่ พฤติกรรมว่าด้วยความขัดแย้ง พฤติกรรมว่า
ด้วยการยอมรับ พฤติกรรมว่าด้วยการแสดงอิทธิปาฏิหาริย์ และพฤติกรรม
ว่าด้วยการสร้างหรือการท�ำนุบ�ำรุงรักษา

พฤติกรรมว่าด้วยความขดัแย้ง เป็นพฤตกิรรมของตวัละครท่ีมคีวาม
ขัดแย้งกัน จนเป็นเหตุให้แสดงออกมาทางพฤติกรรมในลักษณะของการ
ขัดขืนโต้แย้งหรือต่อสู้ ซึ่งพฤติกรรมขัดแย้งนั้นส่วนใหญ่เป็นความขัดแย้ง
ในใจระหว่างตัวละครของฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมกับตัวละครฝ่ายพุทธศาสนา 
จนเป็นสาเหตุให้มีการต่อสู้กัน ในต�ำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงความขัดแย้ง
กันระหว่างพระพุทธเจ้า (ตัวละครฝ่ายพุทธศาสนา) กับพญานาค (ตัวละคร
ฝ่ายความเชื่อดั้งเดิม) ได้ปรากฏอยู่หลายตอนด้วยกัน ยกตัวอย่างเช่น

“เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จมาถึงภูกูเวียง เหล่านาคทั้งหลาย 
ไม่พอใจทีเ่หน็พระพทุธเจ้าเข้ามาเหยยีบย�ำ่บนพืน้ทีอ่นัเป็นทีอ่ยูอ่าศยั
ของตนจึงได้มารวมกันล้อมภูกูเวียงเอาไว้ ท�ำอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ให้
เป็นไฟพิษพ่นใส่พระพุทธเจ้า พระพุทธองค์จึงเข้าวาโยธาตุ พัดไฟ
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พิษให้กลับคืนไปหาเหล่าพญานาค นาคทั้งหลายกระท�ำอิทธิฤทธิ์
โก่งหลงัเป็นหมูน่าคอ้อมพระพทุธเจ้า พระพทุธองค์จงึเนรมติให้เป็น
หัวนาคขาดตกลงมา นาคทั้งหลายจึงเกิดความกลัว และได้ยอมรับ
นับถือพุทธศาสนา” 

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 79)

พฤตกิรรมว่าด้วยการยอมรบั พฤตกิรรมการยอมรบันีเ้ป็นพฤตกิรรม
ที่เกิดจากตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมยอมรับในอ�ำนาจฝ่ายความเชื่อทาง
พุทธศาสนาที่เผยแผ่เข้ามา ในต�ำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพฤติกรรมการ
ยอมรับของตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิม ส่วนใหญ่เป็นเหตุการณ์ที่ว่าด้วย
พระพุทธเจ้าเสดจ็เผยแผ่พทุธศาสนาเข้ามายงับรเิวณลุ่มน�้ำโขง ได้พบกบัตัว
ละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิม เช่น ชนพื้นเมือง นาค สัตว์ เป็นต้น แล้วพระองค์
กท็รงเทศนาสัง่สอน ตวัละครฝ่ายความเชือ่ดัง้เดิมต่างกย็นิดีปรีดา เกดิความ
เลื่อมใส และหันมานับถือพระพุทธศาสนา ดังปรากฏข้อความตัวอย่างเช่น 

“พระพุทธเจ้าเสด็จจากภูก�ำพร้ามาถึงแคมน�้ำแห่งหนึ่ง พบ 
กับพญานาคตัวหน่ึงชื่อโททะนาค ก�ำลังเลียบแคมน�้ำหากินปลาอยู่ 
พระพุทธเจ้าจึงตรัสกับพญานาคว่า ดูรานาคท่านอย่าได้ถือหาบเนื้อ 
อันหนักเลย นาคได้ยินดังนั้นจึงคิดว่าใครมารู้จักชื่อกู กูจักเข้าไป 
ดูก่อน จึงเข้าไปหาพระพุทธเจ้า พระพุทธองค์จึงได้แผ่เมตตาและ 
เทศนาสั่งสอนให้ละการฆ่าสัตว์ตัดชีวิต นาคมีความชื่นชมยินดี จึง 
ได้ตั้งอยู่ในไตรสรณคมน์ เมื่อจุติจึงได้ไปเกิดในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์” 

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 69-70)

พฤตกิรรมว่าด้วยการแสดงอิทธิปาฏหิารย์ิ พฤตกิรรมการแสดงอทิธิ
ปาฏิหาริย์แบบความเชื่อดั้งเดิมนั้น เป็นพฤติกรรมของตัวละครฝ่ายความ
เช่ือดัง้เดมิทีไ่ม่พอใจในเหตกุารณ์อย่างใดอย่างหนึง่ จนเป็นเหตใุห้แสดงออก
ทางพฤตกิรรมว่าด้วยอทิธปิาฏหิารย์ิอย่างเกรีย้วกราด โหดเหีย้ม ดุร้าย ด้วย
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การท�ำลายล้าง หรือต่อสู้ ในต�ำนานอุรังคธาตุปรากฏเหตุการณ์ที่ว่าด้วย
พฤตกิรรมตวัละครของความเชือ่ดัง้เดมิแสดงอทิธปิาฏหิารย์ิอยูห่ลากหลาย 
เช่น เหตุการณ์การท�ำอิทธิปาฏิหาริย์ท�ำลายล้างบ้านเมืองของธนมูลนาค 
จนเกดิเป็นหนองน�ำ้ขนาดใหญ่ ชือ่ว่า “หนองหานหลวง” หรอืเหตกุารณ์ทีว่่า
พทุโธปาปนาคแสดงอทิธปิาฏหิารย์ิด้วยการท�ำลายล้างบ้านเมอืง จนเกดิเป็น 
“หนองหานน้อย” นอกจากน้ันยังมีเหตุการณ์ท่ีนาคแสดงอิทธิปาฏิหาริย์
ต่อสู้กับพระพุทธเจ้า ซึ่งปรากฏอยู่อย่างหลากหลาย ยกตัวอย่างเช่น 

“นาคทั้งหลายกระท�ำอิทธิฤทธิ์ ทุกสิ่งทุกอย่างเพ่ือท�ำลาย
พระแท่นและองค์พระศาสดาก็ไม่สามารถที่จะท�ำอันตรายพระ
ศาสดาได้ มันซ�้ำกระท�ำอิทธิฤทธิ์ให้เป็นเปลวไฟเข้าไปท�ำลายอีก” 

(กรมศิลปากร 2483: 31-32)

พฤตกิรรมว่าด้วยการสร้างหรอืการท�ำนบุ�ำรงุรักษา พฤติกรรมการ 
สร้างหรือการท�ำนุบ�ำรุงรักษาน้ี เป็นพฤติกรรมของตัวละครฝ่ายความเช่ือ 
ดัง้เดมิ ซึง่พฤตกิรรมดงักล่าวจะมท้ัีงพฤตกิรรมการสร้างทีก่่อให้เกดิพืน้ทีใ่น
รูปแบบของความเชื่อดั้งเดิม เช่น การก�ำเนิดแม่น�ำ้ หนองน�้ำ เป็นต้น ดังที่
กล่าวมาแล้วข้างต้น และพฤตกิรรมการสร้างทีก่่อให้เกดิพ้ืนทีใ่นรูปแบบของ
พุทธศาสนา เช่น พระธาต ุพระพุทธบาท วัดวาอาราม เป็นต้น ในต�ำนาน 
อุรังคธาตุได้กล่าวถึงพฤติกรรมการสร้างหรือการท�ำนุบ�ำรุงรักษาของตัว
ละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมอันก่อให้เกิดพื้นที่ทางพระพุทธศาสนาอยู่อย่าง
หลากหลาย ยกตัวอย่างเช่น

“นาคทั้งหลาย 9 ตัว อยู่รักษาค�้ำชูบ้านเมืองและพุทธศาสนา 
และแจ่งที่มีแก้ว 4 ลูกนั้น คือพระพุทธเจ้าได้เสด็จมายืนพักอยู่ที่ริม
หนองคนัแทเสือ้น�ำ้ ทรงไว้กงจติในทีน่ัน้ แล้วกข้็ามไปประทบัฉนัข้าว
ที่ร่มไม้ป่าแป้งที่ภูเขาหลวง ที่นั้นเป็นกงจิตอันหนึ่งของพระพุทธเจ้า 
ไว้รอยบาทลักษณ์กงจิตแล้วและฉันเพลท่ีเวินหลอดนั้น พญานาค 
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ทั้งหลายได้อยู่รักษายังบริเวณพื้นที่เหล่านั้น” 

(กรมศิลปากร 2483: 116) 

3.2	 พฤติกรรมฝา่ยความเชื่อแบบพุทธศาสนา 
พฤติกรรมฝ่ายความเชื่อทางพุทธศาสนาที่ปรากฏในต�ำนาน

อุรังคธาตุนั้น ท่ีปรากฏอยู ่ซ�้ำๆ ได้แก่ พฤติกรรมว่าด้วยการสั่งสอน 
พฤติกรรมว่าด้วยพุทธพยากรณ ์พฤติกรรมว่าด้วยการแสดงอิทธิปาฏิหาริย์  
และพฤติกรรมว่าด้วยการสร้างศาสนสถาน ซึ่งพฤติกรรมเหล่านี้เกิดจาก 
พฤติกรรมของตัวละครฝ่ายพุทธศาสนา 

พฤติกรรมว่าด้วยการส่ังสอน พฤติกรรมอันว่าด้วยการสั่งสอนที่
ปรากฏอยูใ่นต�ำนานอรุงัคธาตนุัน้ ส่วนใหญ่มกัจะเป็นพฤตกิรรมของตวัละคร
พระพุทธเจ้าท่ีได้เสดจ็มายงัพืน้ท่ีชมุชนลุม่น�้ำโขงแล้วได้พบกบัผู้คน หรอืตัว
ละครในฝ่ายอ�ำนาจของความเชื่อดั้งเดิม เช่น ชนพื้นเมือง ผี นาค เป็นต้น 
แล้วทรงเทศนาสั่งสอน ดังปรากฏข้อความตัวอย่างว่า

“พระพุทธเจ้าเสด็จจากภูก�ำพร้ามาถึงแคมน�้ำแห่งหนึ่ง พบ 
กับพญานาคตัวหน่ึงชื่อโททะนาค ก�ำลังเลียบแคมน�้ำหากินปลาอยู่ 
พระพุทธเจ้าจึงตรัสกับพญานาคว่า ดูรานาคท่านอย่าได้ถือหาบเนื้อ 
อันหนักเลย นาคได้ยินดังนั้นจึงคิดว่าใครมารู้จักชื่อกู กูจักเข้าไป 
ดูก่อน จึงเข้าไปหาพระพุทธเจ้า พระพุทธองค์จึงได้แผ่เมตตาและ 
เทศนาสั่งสอนให้ละการฆ่าสัตว์ตัดชีวิต นาคมีความชื่นชมยินดี จึง 
ได้ตั้งอยู่ในไตรสรณคมน์ เมื่อจุติจึงได้ไปเกิดในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์” 

(ณรงค์ศักดิ ์ราวะรินทร์ 2561: 69-70) 

พฤติกรรมว่าด้วยพุทธพยากรณ์ พฤติกรรมการพุทธพยากรณ์ 
ท่ีปรากฏในต�ำนานอุรังคธาตุ ส่วนใหญ่เป็นพฤติกรรมการพยากรณ์ของ 
ตัวละครพระพุทธเจ้า ที่ได้ทรงกระท�ำการพยากรณ์หรือคาดการณ์ถึง
เหตกุารณ์ทีจ่ะเกดิขึน้ในอนาคต ซึง่เกิดขึน้จากการปรากฏขึน้ของเหตุการณ์
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อย่างใดอย่างหนึง่ แล้วพระพทุธเจ้าจงึทรงพทุธพยากรณ์ ดงัปรากฏข้อความ
ตัวอย่างว่า 

“ดูราอานนท์ เมื่อพระตถาคตนิพพานไปแล้ว พระยานาคจัก
ก่อแรกเป็นเมืองตั้งไว้ที่แคมน�้ำเพียงหาดทราย และมีพระยาองค์
หนึ่งชื่อสุมิตตธรรม จักให้น�ำเครื่องปัญจราชกกุธภัณฑ์ มาหดสรง 
กะทาชายผู้หนึ่ง อันเป็นพ่อไร่พ่อนาพร้อมทั้งตระกูลวงศา มาเป็น
ใหญ่ในเมอืงสวุรรณภมูนิัน้ ให้เป็นพระยาจนัทบรุ ีจงึได้ตัง้ยงัพระพทุธ
ศาสนาเป็นปฐม” 

(กรมศิลปากร 2483: 3)

พฤติกรรมว่าด้วยการแสดงอิทธิปาฏิหาริย์ พฤติกรรมว่าด้วยการ
แสดงอิทธิปาฏิหาริย์น้ัน เป็นการกระท�ำที่เกิดข้ึนจากความเหนือจริงของ
ตัวละครพระพุทธเจ้า ในต�ำนานอุรังคธาตุมีปรากฏพฤติกรรมที่กล่าวถึง
พระพทุธเจ้าได้ทรงแสดงอทิธฤิทธิป์าฏหิารย์ิอยูอ่ย่างหลากหลาย ดังปรากฏ
ในเหตกุารณ์ทีว่่าด้วยพระพทุธเจ้าเสดจ็เลยีบโลกมาเพือ่ประกาศพทุธศาสนา 
พระองค์ปราบเหล่าพญานาคด้วยการแสดงอทิธฤิทธิป์าฏหิารย์ิ ยกตัวอย่าง
เช่น 

“พระพทุธเจ้าทรงเข้าปฐวกีสณิ ทีป่ระทบันัน้กย็งัเกดิพระแท่น
แข็งงดงามยิ่งนัก นาคทั้งหลายกระท�ำอิทธิฤทธิ์ ทุกสิ่งทุกอย่างเพื่อ
ท�ำลายพระแท่นและองค์พระศาสดาก็ไม่สามารถที่จะท�ำอันตราย
พระศาสดาได้ มันซ�้ำกระท�ำอิทธิฤทธิ์ให้เป็นเปลวไฟเข้าไปท�ำลาย
อีก พระศาสดาทรงเข้าวาโยกสิณ เป็นลมพัดไฟกลับไปไหม้นาค 
ทั้งหลายเหล่านั้น แล้วพระศาสดาก็เสด็จขึ้นไปบนอากาศ นาคทั้ง
หลายเห็นดังนั้นก็กระท�ำอิทธิฤทธิ์โก่งหลังขึ้นไปเป็นหมู่นาค ตาม
ล้อมพระศาสดาๆ ทรงนิรมิตให้หัวนาคท้ังหลายเหล่านั้นขาดตกลง
มา นาคทั้งหลายเห็นดังนั้น มีความเกรงกลัวในพระศาสดายิ่งนัก” 
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(กรมศิลปากร 2483: 31-32)

พฤติกรรมวา่ด้วยการสรา้งศาสนสถาน พฤติกรรมว่าด้วยการสร้าง
ศาสนสถานนี ้เป็นพฤตกิรรมทีเ่กดิขึน้กบัพทุธศาสนกิชนทีม่คีวามเล่ือมใสใน 
พระพุทธศาสนา ต�ำนานอุรังคธาตุได้ปรากฏพฤติกรรมว่าด้วยการสร้าง 
ศาสนสถานหลงัจากท่ีพระพุทธเจ้าเสดจ็ปรินพิพานแล้ว ดังปรากฏข้อความ 
ตัวอย่างในเหตุการณ์ที่กล่าวถึงการสร้างพระธาตุแข่งขันกันระหว่างชาย 
และหญิงในคราวที่พระมหากัสสปเถระน�ำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐาน
ที่ภูก�ำพร้า ดังความในตอนหนึ่งว่า

“พระมหากัสสปเถระ ได้น�ำเอาพระอุรังคธาตุหลังจากที่พระ 
พุทธเจ้าเสด็จปรินิพพานแล้ว มาบรรจุไว้ที่ภูก�ำพร้า (พระธาตุพนม) 
พระยาสุวรรณภิงคาร พระนางนารายณ์เจงเวงราชเทวี พร้อมด้วย
ข้าราชการราษฎรทัง้ชายหญงิมคีวามยนิดีปรดีา ได้ก่ออโุมงค์ส�ำหรบั
บรรจุพระธาตุแข่งกัน ฝ่ายชายได้ลักลอบมาช่วยผู้หญิงเสียโดยมาก  
เพราะยินดีในรูป รส กลิ่น เสียง ประกอบนางนารายณ์เจงเวงก็เป็น 
ผู้มีไหวพริบดี สั่งให้บ่าวเอาโคมไฟขึ้นผูกโยงเสาให้สูงบนต้นไม้ เพื่อ
ให้แสงสว่างท่ัวไป ฝ่ายผู้ชายท่ีก่ออุโมงค์อยู่บนดอยคูหา เห็นแสง 
โคมก็ส�ำคัญว่าดวงเพ็กหรือดาวประกายพรึกออกแล้ว ก็พากันหยุด
เสีย พระธาตุนี้จึงมีชื่อว่า ‘พระธาตุภูเพ็ก’ ส่วนฝ่ายผู้หญิงก่อทั้งวัน 
ยังค�่ำคืนยังรุ่งก็ส�ำเร็จในคืนนั้น ได้ตั้งชื่อว่า ‘ธาตุนารายณ์เจงเวง’ 
ตามนามพระนางนารายณ์เจงเวง ซึง่เป็นเจ้าของสร้างบวงสรวงนัน้” 

(กรมศิลปากร 2483: 40-42)

จากข้อความได้กล่าวไว้ข้างต้นนั้น ต�ำนานอุรังคธาตุได้ชี้ให้เห็นว่า  
พฤตกิรรมของตวัละครฝ่ายความเชือ่ดัง้เดมิ และพฤตกิรรมตวัละครฝ่ายพทุธ 
ศาสนา จะมลีกัษณะของความขดัแย้งและยอมรบักนัอยูอ่ย่างประนปีระนอม 
กัน กล่าวคือ พฤติกรรมของตัวละครฝ่ายความเชื่อด้ังเดิม (ผี พญานาค) 
นั้นเป็นผู้มีฤทธิ์เดช เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามา ตัวละครเหล่านี้ได ้
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แสดงอากัปกิริยาในลักษณะการขัดแย้งและการยอมรับ ซึ่งการขัดแย้งและ 
การยอมรับนั้นได้เป็นร่องรอยของการมีปฏิสัมพันธ์กันระหว่างความเชื่อ 
ทัง้สองได้อย่างกลมกลนืกนั ดงัจะเหน็ได้จากตวัละครฝ่ายความเชือ่ดัง้เดมินัน้ 
ท้ายที่สุดแล้วได้เป็นผู้ดูแลรักษาบวรพุทธศาสนา เป็นเทวาอารักษ์ทางพุทธ 
ศาสนา ลักษณะดังกล่าวเป็นการยึดโยงระบบความเชื่อแบบด้ังเดิมให้อยู่ 
ภายใต้กรอบคิดทางพุทธศาสนา ได้สะท้อนเห็นถึงอิทธิพลทางพุทธศาสนา 
ที่เผยแผ่เข้ามาอันสื่อให้เห็นถึงวิธีคิดเชิงอ�ำนาจเพื่อสร้างความชอบธรรม 
ภายใต้กรอบคิดทางจริยธรรมแบบพุทธศาสนาเป็นส�ำคัญ 

สรุปส่งทา้ย
ชุดความคิดต่างๆ ที่ปรากฏในเนื้อหาต�ำนานอุรังคธาตุ ไม่ว่าจะเป็น 

ชุดความคิดเกี่ยวกับความเชื่อแบบดั้งเดิม และชุดความคิดเกี่ยวกับความ
เชื่อทางพุทธศาสนาท่ีถูกน�ำเสนอผ่านตัวละคร พื้นที่ และพฤติกรรม ได้ 
แสดงให้เห็นชุดความคิดที่เกิดจากความเชื่อความศรัทธาของผู้คนในชุมชน 
ท้องถิ่นที่มีต่อพุทธศาสนาเป็นส�ำคัญ อีกทั้งเป็นการสร้างสรรค์เร่ืองเล่า 
ทางพุทธศาสนาในวิถีแบบพื้นบ้านอันมีความหมายและคุณค่าทางจิตใจ  
ที่สะท้อนถึงบทบาทส�ำคัญของพุทธศาสนาที่มีต่อชุมชนมาอย่างยาวนาน  
ถึงแม้ว่าเรื่องเล่าที่ปรากฏในต�ำนานจะเป็นเพียงเรื่องเล่าที่แฝงเร้นไปด้วย 
จนิตนาการ หรอืจะไม่มคีวามเกีย่วข้องโดยตรงกบัเรือ่งราวทางพทุธประวตัิ 
ในระดับสากล แต่อย่างไรก็ตาม เรื่องราวที่เป็นต�ำนานนั้นได้สะท้อนให้ 
เหน็ถงึชุดความคิดทีบ่รรพชนต้องการสือ่อะไรบางอย่างในแง่ของศาสนาและ 
ความเชื่อของผู้คน ต�ำนานอุรังคธาตุได้สะท้อนให้เห็นว่าบรรพชนต้องการ
สื่อสารความในใจเกี่ยวกับระบบความเชื่อทางพุทธศาสนาแบบชาวบ้านที่
มีการผสมผสานกันระหว่างความเชื่อพุทธกับผีเข้าด้วยกัน ซ่ึงระบบความ
เชื่อดังกล่าวนั้นเป็นส่ิงผูกติดอยู่กับสังคมมาเป็นเวลาช้านานแล้ว อีกทั้งยัง 
เป็นบรรทัดฐานหรือรูปแบบทางจริยธรรมท่ีใช้ปฏิบัติร่วมกันอยู่ในสังคม 
อันจะแสดงให้เห็นถึงความเจริญงอกงาม และมีระเบียบวินัยทางสังคมได้
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อีกรูปแบบหนึ่ง  ดังนั้นต�ำนานอุรังคธาตุจึงเป็นข้อมูลอย่างหนึ่งที่บรรพชน
ต้องการสื่อสารความในใจเกี่ยวกับความเชื่อภายใต้กรอบแนวคิดทางพุทธ
ศาสนาทีส่ะท้อนให้เหน็ถงึบรรทดัฐานทางจรยิธรรมในสงัคมอย่างมนียัส�ำคญั
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